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Entidades espirituais: materializagoes,
histoérias e os indices de suas presencas

Marcelo Moura Mello

O ensaio sugere apropriacoes possiveis de duas coletaneas recentes — The Social Life
of Spirits (2014) e Spirited Things: The Work of “Possession” in Black Atlantic Religions
(2014) -, destacando os debates centrais em torno — e por meio — dos quais os
efeitos, a agéncia e as presencas de entidades espirituais sdo pensados nos capitulos
que compdem as obras. Na discussao de entidades espirituais, trés temas sio des-
tacados: a materialidade, a histéria, e a operacao de regimes semiéticos por meio
dos quais indices de presencas espirituais sio pensados, conceituados e definidos
pelos humanos.

PALAVRAS-CHAVE: espiritos, materialidade, histéria, possessao.

Spiritual entities: materializations, histories, and the index of their pres-
ences « The review suggests some appropriations of two recently edited vol-
umes — The Social Life of Spirits (2014) e Spirited Things: The Work of “Possession” in
Black Atlantic Religions (2014) — focusing on the central debates around and through
which the effects, the agency and the presence of spiritual entities are thought in
the chapters of both books. In the discussion of spiritual entities, three subjects are
highlighted: materiality, history, and the operation of semiotics regimes through
which indexes of spiritual presences are thought, conceptualized and defined by
humans.
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ESTE ENSAIO DELINEIA APROPRIACOES POSSIVEIS DE DUAS COLETANEAS
recentes, The Social Life of Spirits (doravante, SLS), organizado por Ruy Blanes
e Diana Espirito Santo (2014), e Spirited Things: The Work of Possession in Black
Atlantic Religions (doravante, ST), volume compilado pelo antropélogo e histo-
riador Paul Christopher Johnson (2014)." As dificuldades de se escrever um
artigo bibliografico sobre coletaneas sio bem conhecidas: variabilidade nas
orientagoes tedrico-metodoldgicas, oscilagoes qualitativas entre os capitulos,
vocabulario técnico heterdclito, objetivos distintos e eventuais descompassos
entre aquilo que é proposto pelos organizadores das coletaneas e o que é levado
a cabo por colaboradores. Embora existam pontos de convergéncia evidentes
entre as obras, como a atengdo conferida a possessio espiritual, opta-se por
destacar, inicialmente, duas tematicas mais amplas: a da materialidade e a da
histéria. Ver-se-4 que uma questao transversal a varios capitulos ¢ a exploragao
etnogréfica de regimes semidticos por meio dos quais presengas espirituais sao
pensadas, conceituadas e debatidas nos encontros de humanos com entida-
des espirituais. Essa énfase visa, sobretudo, superar antinomias consolidadas
no pensamento antropolégico e romper com andlises que concebem espiritos,
meramente, COmMo representacoes, esquemas mentais ou simbolos.

MATERIALIDADE E HISTORIA: INDICES DA PRESENCA ESPIRITUAL

E sabido que mortos, espiritos e ancestrais ocuparam um lugar de destaque
na producdo antropoldgica ja nos primoérdios da disciplina, desde as teoriza-
¢oes de Tylor (1871) até monografias pioneiras, como a de Malinowski (1988
[1916]). Nao obstante, as tentativas de pensar os efeitos e as acoes de entida-
des espirituais, bem como seu intimo entrelacamento com a vida de humanos
em diversos espacos de experiéncia, foram, nio raro, formuladas em dominios
especializados. Na esteira de estudos recentes da antropologia da religido que
colocam em questdo a propria rentabilidade da categoria religido, pela apro-
priacdo criativa de vocabulario técnico heteréclito e por meio da insercio dos
problemas relativos a, e colados por, entidades espirituais no centro de grandes

1 Expresso meus agradecimentos as contribui¢oes e ao interesse demonstrado por Rogério Wanderley
Brittes e Iracema Hilario Dulley.
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preocupagdes tedricas contemporaneas, os capitulos de SLS e ST embaralham,
no bom sentido do termo, os métodos, os conceitos e as teorias mobilizados
para situar, tedrica e empiricamente, entidades espirituais no ambito da pra-
tica antropoldgica.

Cobrindo um amplo espectro etnogréfico — do Chaco argentino a Mongdlia,
de Cuba a Amazonia, do Caribe & Zambia, dos Estados Unidos ao Nordeste
brasileiro —, ambas as coletaneas tratam, as vezes por meio de pesquisa docu-
mental, de xamanismo, de encantados, de neopentecostalismo e de religides
afro-americanas. Contrariando o que se pode imaginar, os livros, salutarmente,
nio confinam a analise a delimitacao de identidades e filiagoes religiosas, tam-
pouco a descricio de cosmologias e sistemas de crengas. Essa postura meto-
doldgica e tedrica é bem evidenciada em capitulos como o de Vania Cardoso
(SLS), no qual a macumba no Rio de Janeiro ¢ tratada como uma socialidade
inextricavelmente marcada pela presenga de espiritos que atravessam frontei-
ras entre o ritual e o cotidiano, o sagrado e o mundano, o passado e o presente,
o privado e o publico, o real e o imagindrio. A macumba ¢ pensada, entio,
como um modo de percepcdo, de imaginacdo e de engendramento de um coti-
diano imbuido da presenca de espiritos, e ndo em termos de uma identidade
religiosa (SLS: 94-95).

Com efeito, o vocabuldrio conceitual da antropologia é posto a prova insis-
tentemente nos dois livros. Tanto na introdugido a ST quanto em sua con-
tribuicdo a obra (capitulo 1), Paul Johnson esboca uma genealogia histérica
e politico-econdmica da possessido espiritual no Atlantico, tracando temas,
encontros, lugares e momentos nos quais essa categoria foi forjada, destacada
de contextos particulares, universalizada e amplamente replicada em histérias,
etnografias e mesmo nas esferas rituais. Segundo o autor, a categorizagio da
possessao espiritual fez recurso a ideias europeias sobre propriedade, contrato,
pessoalidade e sociedade, emergindo na metade do século XVII, contexto no
qual surgiram novas ideias sobre o Estado, a politica nacional e os individuos.
Empregando continuamente jogos de palavras com o termo inglés possession,
Johnson (ST: 35) nota que a categoria possessdo espiritual — a posse (possession),
ou ocupacdo de um corpo por agentes invisiveis — emergiu de uma relagao
analdgica com possessoes materiais, de terras e de pessoas por sujeitos civis
concebidos enquanto individuos racionais capazes de possuir coisas e seres
humanos, ao invés de serem possuidos por entes imateriais. Nessa conjuntura
politico-economica e material, assentada na exploragio colonial e na escraviza-
cdo de pessoas, a possessao figurou, para os europeus, como indice da auséncia
de um self apropriadamente autocontido por aqueles suscetiveis de terem seus
corpos possuidos por espiritos e por outras pessoas humanas (ST: 1-5).

Na perspectiva de Johnson, tanto as classificacdes antropolégicas acerca da
possessio espiritual quanto praticas contemporaneas de religioes afro-atlanti-
cas sao tributdrias de encontros entre nogoes europeias e africanas, remetendo
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ao regime escravista, no qual significagoes atribuidas as relagdes de posse,
sujeicdo e autonomia entre deuses, coisas, corpos e pessoas se (re)formaram
(ST: 5). Embora o argumento seja instigante e bem fundamentado, ha pro-
blemas na argumentacdo de Johnson, alguns dos quais tratados por Michel
Lambek (ST: 259) no capitulo final do livro. Lambek coloca questoes pertinen-
tes: até que ponto a possessao espiritual ¢ moldada pela experiéncia da escra-
vidao ou concebida em analogia a ela? Em que medida a possessdo espiritual
deve ser entendida como determinada pela politica e por forgas economicas?
O foco privilegiado em boa parte das contribuigoes de ST ndo €, como atesta
Johnson, a “fenomenologia das experiéncias de possessdo” (ST: 7), e sim os
“encontros de nogdes europeias e africanas sobre a possessao espiritual, as
formas de relacionamento de religides afro-atlanticas com esse fenémeno e as
classificagbes antropoldgicas acerca dessas praticas” (ST: 6). De todo modo,
como notou Lambek no posfacio de ST, ha filosofias embebidas nos sistemas
de possessdo espiritual (ST: 260) e a “polifonia complexa” associada ao fend-
meno nio resulta de um mesmo encontro, na medida em que o fetichismo da
mercadoria e a escraviddo podem ou nio estar presentes nos universos sociais
relacionados a possessao (ST: 264).? Destaque-se, alids, que Johnson reconhece
a pertinéncia da critica de Lambek, ao notar, na introducao (ST: 19) que o ato
de ser possuido tece uma rede de relacoes reciprocas que “mistura tropos de
servidao, parceria, soberania, etc.”

Isso ndo exclui a possibilidade de haver correlacdes entre a possessio espi-
ritual e possessdes materiais, tal como sucede nos casos descritos, em ST, por
Brazeal acerca da relacdo entre o comércio de esmeraldas e a possessdo na
Bahia, e as articulagoes, tratadas por Selka para o caso da Igreja Universal
do Reino de Deus, entre autonomia (libertagio da possessao espiritual, da
feiticaria e da agdo de demonios) e acumulagao (deter e conquistar a posse de
bens materiais). Do mesmo modo, as praticas neopentecostais no Haiti, ana-
lisadas por McAlister em ST, sdo marcadas por tentativas de despossuir forgas
espirituais ancestrais firmemente estabelecidas na terra por meio de rituais
nos quais se revela uma dialética entre possessio e desapossamento (ST: 181).
O que esses casos demonstram € que as relagoes entre religido, economia, mer-
cadorias, posse, propriedade, etc. podem assumir contornos varios quando des-
lindadas etnograficamente.

O escrutinio da categoria possessio espiritual segue outras vias no capitulo
de Karen Richman acerca do vodu haitiano em ST. Conquanto estudos sobre
a possessio no Haiti assumam que a pratica ritual ¢ uma poderosa expres-
sao comunal dos lacos entre espiritos e participantes, o enfoque privilegiado
na bibliografia especializada foi, segundo Richman, o das transformacoes

2 Um exemplo sobre como tratar das relaces entre meméria, bruxaria, colonialismo, capitalismo e
trafico de escravos pode ser encontrado em Shaw (2002).
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individuais, em detrimento das experiéncias coletivas com ancestrais. Para
Richman, negligenciou-se que a possessdo ¢ uma performance corporal de
interdependéncia entre membros vivos de um grupo de descendéncia, membros
mortos desse grupo e seus espiritos, os quais conectam memorias familiares,
inclusive de posse da terra (ST: 207). Ademais, a fascina¢do com a “imagética
da possessao” no vodu obscureceu uma apreciacio mais detalhada de aspec-
tos fundamentais da “comunicagio corporificada” de haitianos com espiritos
(ST: 207).

Criticas a énfase visualista na antropologia como um todo (Fabian 1983;
Taussig 1993) e no tratamento analitico dispensado a possessdo espiritual
(Stoller 1995) ndo datam de hoje, e ambos os livros avangam nesse tocante.
No fascinante capitulo escrito por Stephan Palmié em ST acerca dos usos de
tecnologias sonoras para mediar, anunciar e amplificar o poder dos espiritos
de impingir a percepcao sensorial humana, o autor trata das convergéncias
entre as “ideologias auditivas e fonicas de mediacdo do divino” no ritual afro-
-cubano de abakud e as tecnologias de transmissdo actstica através do tempo
e espaco que reconfiguraram os mundos auditivos ocidentais desde a segunda
metade do século XIX. Palmié chama a atengao para o fato de que rituais como
o de abakud consistem na criacdo de contextos sociais nos quais o simples
volume fisico, ou o peso semiético do som, privilegiam a audi¢do como uma
modalidade sensorial proeminente em relagio a outros aspectos sensoriais
(ST: 58-60). A reproducdo da voz de espiritos dos mortos constitui, entao,
uma transformagio sonica do mundo e de instanciacdo espiritual propagada
pelo alcance actstico de presencas espirituais (ST: 73-77).

Entidades espirituais estdo intimamente atreladas ao que Kristina Wirtz
cunhou, em ST, de “economia representacional da presenga espiritual”, ou
seja, ordens semiéticas e ontoldgicas que informam como as pessoas huma-
nas tomam certas coisas como representacoes de outras, como signos ganham
valor indicial como signos (ST: 99). Esse aspecto ¢ fundamental, pois talvez as
reflexdes em torno dessas questoes sejam as principais contribui¢oes de SLS e
ST. Tome-se, inicialmente, os capitulos de Kristina Wirtz em ambas as obras.
Em ST, a autora explora as ordens semiéticas e ontolégicas que informam como
as pessoas tomam certas coisas como representacoes de outras, como signos
ganham valoragoes indiciais enquanto signos das materializacoes espirituais.
O reconhecimento da agéncia imaterial dos espiritos requer um tipo especial
de orientagdo sensorial que pressupde o inculcamento de uma “fenomenologia
cultural especifica” na qual os efeitos materiais de agéncias espirituais tornam-
-se experiéncias sensiveis (ST: 100). Desse modo, as qualidades perceptiveis de
coisas podem servir como indices da presenca espiritual e de sua agéncia. Os
aspectos tangiveis e sensoriais das instanciacoes materiais de espiritos sio fun-
damentais na medida em que, para os praticantes de religides afro-cubanas, o
mundo material é entendido como permeével e animado por espiritos (ST: 107).
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Como argumenta em SLS, os espiritos manifestam sua agéncia por meio
de varias ordens de materializacdo (SLS: 131). No contexto trabalhado pela
autora, esses seres sao entendidos como presengas fugazes que infundem obje-
tos cotidianos e substancias tratadas ritualmente, ou que causam sensacoes e
transformagoes corporais (SLS: 133). Desse modo, as manipulacoes de mate-
riais e intervengdes rituais sdo condigoes necessarias para materializagoes espi-
rituais. Em ST, Wirtz nota que ofertas materiais incluem nao apenas itens
duréveis (e pereciveis) de objetos, animais e alimentos, mas também oferendas
mais efémeras, mas igualmente materiais, como fumaga, canticos e musicas.
Por meio dessas manipulacées do mundo material circulam signos da presenca
espiritual, cujas propriedades indiciais estimulam e moldam a imaginagio da
vida social dos espiritos (SLS: 118-119).

Como bem notaram Espirito Santo e Tassi (2013: 3) na introducado a outra
coletanea recente, cujo foco é sobre questoes de materialidade e transcendéncia,
particularmente as relacdes entre objetos religiosos com espiritos e humanos, a
separacdo entre o espiritual e o material, presente em boa parte da histéria do
cristianismo, resultou na quase exclusio de investigaces acerca da interagao
e da transformagdo reciproca entre esses dominios. Segundo Espirito Santo e
Tassi, artefatos religiosos transgridem o estatuto ontol6gico de meros objetos,
participando ativamente da criacdo de cosmologias (2013: 6), podendo ser vis-
tos como pessoas que ocupam posi¢oes multiplas no dambito da acao religiosa
(2013: 8).7 Nessa perspectiva, objetos religiosos, palavras, textos, assim como
outros materiais (comida, dinheiro, pedras, pedacos de ferro, etc.) ndo sao
concebidos como portadores de simbolos, conceitos e significados, mas antes
como elementos capazes de produzir transformacéoes ontolégicas de diversas
ordens, inclusive no plano espiritual (2013: 10). “Entidades processuais poten-
tes”, na terminologia de Coupaye (2013: 114), as coisas estdo continuamente
em movimento no tempo e no espago, carregam consigo trajetorias biografi-
cas, tragam caminhos, forjam relacoes, geram efeitos na vida das pessoas, nao
sendo, portanto, meros mediadores, ou meras projecoes, de relagdes sociais e

3 Proposicdo diretamente tributdria de Alfred Gell — cuja influéncia, alias, é reconhecida pelos orga-
nizadores de Making Spirits, em especial a ideia de que objetos ndo sdo, meramente, representacoes
ou veiculos de simbolos (Espirito Santo e Tassi 2013: 12). Os problemas da teoria de Gell saio bem
conhecidos (cf. Ingold 2011; Henare, Holbraad e Wastell 2007; Leach 2007), dentre eles a concepgao
de que artefatos sio agentes secundarios, as distingdes entre agentes secundarios e primérios, agentes e
pacientes, recipientes e fontes de causagdo, etc., bem como os esquematismos implicitos nas reflexoes
acerca das inesgotaveis combinagdes de relagoes entre indices, autores, protétipos e recipientes (Gell
1998: 20-22, 28-50). Deve-se lembrar, contudo, que a analise do material etnogréfico apresentado em
Art and Agency — vide os casos relativos a possessio e o culto a imagens no hinduismo, por exemplo — rui
as formulas propostas pelo proprio autor, aproximando-o de uma defini¢io de agéncia essencialmente
relacional e abrindo caminho para se investigar os efeitos relacionais precipitados pela copresenca de
coisas e pessoas em um mesmo campo de atores efetuais (cf. Strathern 1999: 17).
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de cosmologias, pois produzem efeitos por meio de seu movimento, de sua cir-
culagio, de suas propriedades estéticas e de sua incorporacdo ao mundo social
(Espirito Santo e Tassi 2013: 17).

No capitulo constante em SLS, Wirtz faz a importante adverténcia de que
entidades espirituais podem infundir-se em objetos, corpos, lugares, eventos,
falas e sonhos sem que suas presencas, necessariamente, corporifiquem-se ou
tomem uma forma material. Com efeito, ndo é nada supérfluo perguntar se
objetos, artefatos e icones podem ser, simultaneamente, materiais e imateriais
(cf. Espirito Santo e Tassi 2013: 13). Em contextos nos quais a iconografia de
entidades espirituais € restrita, como ocorre no caso de encantados no Tambor
de Mina do Maranhao, descrito por Cunha em SLS, a materializagido de enti-
dades se da em cangoes, linguagens verbalizadas e sonhos. Ao mesmo tempo,
o universo onirico, no qual existem redes sociais preexistentes, parece ser mais
do que um espago de experiéncia no qual encantados se materializam: poder-
-se-ia dizer, na esteira de Tim Ingold (2011), que tais seres habitam esse e
outros espagos, precipitando efeitos no transitar de pajés entre o “mundo de
cd” e o “mundo de 1a”.

Questoes relativas & materialidade conduzem a reorientacio do conceito
de agéncia, que deve ser tratado para além daquilo que é empiricamente
verificavel. Na estimulante introdugdo a SLS, Diana Espirito Santo e Ruy
Blanes caracterizam os capitulos da obra como “diferentes conceitualizagoes
de uma agéncia dos intangiveis, tentando deslindar a contingéncia de vérias
entidades em seus efeitos” (SLS: 1). Dai, segue-se uma reflexdo filoséfica
e epistemoldgica: reconhecer a relevancia antropolégica dos mecanismos e
efeitos dos dominios assim chamados de invisiveis ou intangiveis, sejam eles
constituidos por espiritos, leis, valores monetdrios ou estruturas quanticas
(SLS: 1).

Trés grandes problemas sido enfrentados, articuladamente, na introducao
de SLS: definir e tragar as entidades espirituais e seus efeitos na vida das pes-
soas; analisar a maneira pela qual esses efeitos se interceptam com o mundo
social; e delinear uma antropologia dos intangiveis (SLS: 3-4). Em termos
metodolégicos, apresentam-se instrumentais para tragar e definir entidades
e seus efeitos em locais especificos, em contextos particulares de experién-
cia, atentando para sua materializacdo em ordens discursivas (SLS: 4). Invo-
cando fil6sofos pragmatistas (particularmente William James), Espirito Santo
e Blanes se perguntam:

“Quais entidades, espiritos e seres tornam-se verdadeiros e evidentes em
tal ou qual comunidade? Como isso acontece, e com qual efeito ou valor?
Com isso, deve-se perguntar ndo apenas como conceitos dao a luz a mun-
dos, mas também como entidades podem vir a ser [...] Os capitulos deste
livro exploram, etnografica e teoricamente, entidades espirituais de varios
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tipos, ndo apenas, ou primariamente, como conceitos ou componentes de
cosmologias dadas e compartilhadas, mas como efeitos-no-mundo, com o
potencial constante de imprevisibilidade e transgressio (SLS: 6, traducao
livre).

O entendimento da nogao de efeito, uma no¢do ampla e um tanto vaga,
como admitem os autores, é passivel de elaboragido etnogréfica, conquanto
possa-se identificar uma série de preocupacdes mais gerais no tocante aos
efeitos de entidades espirituais, dentre as quais: a centralidade da experiéncia
corporal; a importancia da materialidade e de objetos na mediagao do conheci-
mento sobre entidades; diferentes regimes de evidéncia e validacido na determi-
nacao do que estd agindo; a relevancia de biografias individuais e de narrativas
no entendimento dos fluxos e fronteiras de agentes invisiveis; a performance e
o potencial criativo da linguagem na evocacio de interseccdo de vidas; o papel
da incerteza e da ambiguidade na geragio de presencas espirituais (SLS: 17).
Assim, cabe investigar sob quais circunstancias entidades se manifestam, sdo
interpretadas e tornam-se objetos e sujeitos no mundo, que tipos de eventos
ou experiéncias sdo tomados como indices validos ou uma causa primaria da
agéncia espiritual e que modos de raciocinio, ou sistemas de inferéncia, sao
necessarios para que entidades venham a existir (SLS: 17).

A tentativa de compreender a agéncia dos intangiveis a partir da “pragma-
tica de seus efeitos” (SLS: 17) também conduz a indagagdes acerca do valor
analitico e conceitual conferido a entidades ndo humanas nas etnografias.
Espirito Santo e Blanes interessam-se nas “extensoes”, “rastros”, “evidéncias”
e “tragos” das formas espirituais de existéncia, afastando-se de posturas socio-
logizantes, sem concebé-las como meros epifendmenos de configuracoes socio-
politicas, histéricas ou de fendmenos “mais reais” (SLS: 28). Tal como no caso
descrito por Harris em SLS, as histdrias sociais de entidades como os encanta-
dos revelam muito sobre a histéria de vida de ribeirinhos na Amazoénia e nao
apenas de formagoes sociais mais amplas. Dito de outra forma, a partir das
reflexdes de Giumbelli (SLS), é preciso estar atento para nao reduzir os cami-
nhos percorridos por entidades espirituais as formagoes nacionais, politicas e
religiosas nas quais certas praticas (e existéncias) estdo imersas.

Discussoes sobre as relagdes entre espiritos e histéria abundam em ambos
os trabalhos. De fato, essa ndo ¢ uma tematica nova. Debates instigantes sobre
a possessdo espiritual enquanto meio de transmissdo e registro da histéria
questionaram a rentabilidade de se tratar rituais apenas sob o viés sincronico,
ritual e/ou cosmoldgico. Se aquilo que poderiamos denominar de “irrupcoes
memoraveis” dos espiritos (cf. Lambek 1996: 242) possibilitam pensar “pra-
ticas historiograficas indigenas” (Stoller 1995: 32), ou “imagens do passado
dos subordinados” (Williams 1990: 133), por meio da possessao espiritual,
parece necessario nao so estar ciente das consequéncias de se utilizar alegorias
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histéricas para tratar de espiritos (Kwon 2008) * como questionar que tipos de
histérias, eventos e narrativas emergem, se reconfiguram e se atualizam com a
presenca de entidades espirituais nos planos mundano e espiritual.

Como nota Palmié em SLS, deve-se reconhecer que a maneira pela qual se
traz uma dimensao histérica a analise antropolégica permanece em divida,
metodoldgica e epistemologicamente, a um conjunto de pressupostos origina-
dos no Atlantico Norte. Servindo-se de uma vinheta etnogréfica — a interacio,
em um ritual afro-cubano recente no ambito de Regla de Ocha, entre espiritos
de um sacerdote e de um escravo africano —, Palmié submete, em um exercicio
de simetrizacdo, as formas ocidentais de historicismo a analise antropolégica.
A torgdo analitica de Palmié é deveras notavel: o autor ndo opta por racionali-
zar a maneira pela qual o passado ¢ presentificado quando os espiritos de mor-
tos interagem com os vivos em cerimonias de possessio ritual afro-cubanas; ao
invés disso, o foco volta-se para os modos pelos quais a historiografia historiciza
o passado. Embora seja viavel descrever qual conhecimento é produzido com
base em certas suposicoes presentes nas formas contemporaneas afro-cubanas,
a indagacdo de Palmié (SLS: 219-220) é a seguinte: pode-se chegar a descri-
¢oes similares no caso da historiografia ocidental? Em seu capitulo, Palmié
escrutina conceitos historicistas de tempo e os comprometimentos metafisicos
e ontoldgicos que as concepcodes ai embutidas implicam. A hibridizagdo tem-
poral efetuada pela copresenga de agentes situados em posigdes cronolégicas
distintas (o sacerdote e o escravo) é concebida como uma forma especifica de
conhecimento semiético que coloca a prova as garantias epistemolégicas dos
regimes evidencidrios historicistas, que conceberiam, na melhor das hipéteses,
a aparicao de espiritos como uma forma iconica, simbdlica, mas nio indicial de
um passado concreto (SLS: 220-222, 226).

Os problemas do historicismo nao se limitam ao fato de que o processo de
construcdo de arquivos silenciou (cf. Trouillot 1995) as histérias do sacerdote
e do escravo africano mortos que interagiram na vinheta etnografica apresen-
tada por Palmié. Individuos cujas vidas foram excessivamente documentadas
(como Einstein, Napoledo, George Washington, etc.) ndo apenas permanecem
se comunicando com os vivos em circulos espirituais cubanos, como conti-
nuam a produzir escritos apds o fim de sua existéncia terrena por meio de
médiuns. As informagoes adquiridas nessas mensagens — como a mudanga de
opinido de George Washington, em sua vida pés-morte, sobre a escravidao —

4 Em estudo sobre os espiritos surgidos no Vietna apés a guerra contra os Estados Unidos, Kwon
sugere que esses seres Ndo sio meros mecanismos histéricos alegéricos invocados para direcionar o
significado de novos eventos histéricos similares aos anteriores. A existéncia de fantasmas da guerra no
Vietna ¢é percebida como um fendmeno “natural” ao invés de um simbolo cultural, uma questao de ser
ou tornar-se no mundo (uma questao ontoldgica), ao invés de mera alegoria. Na medida em que muitos
desses espiritos passam a ser cultuados como ancestrais, eles relacionam-se a histéria da socialidade da
experiéncia vivida durante e ap6s guerra (Kwon 2008: 15-16, 168).



220 ¢ MARCELO MOURA MELLO etnografica « fevereiro de 2016 « 20 (1): 211-225

conduziriam os historiadores a alargar seu corpus de evidéncias para tratar da
vida desses individuos, pergunta-se provocativamente Palmié (SLS: 238-239)?

De fato, como aponta Wirtz em SLS, as biografias de espiritos violam nogoes
empiricas de historicidade (SLS: 136). Como demonstrou Michel Lambek no
inicio da década de 1980, a possessdo espiritual instaura canais de comuni-
cagdo que transmitem mensagens verbais e materiais que podem ser usadas,
pragmaticamente, para enderecar certos problemas, dos quais os espiritos
tomam parte, dos humanos (Lambek 1981: 28, 70-75, 86). Com efeito, nos
momentos nos quais espiritos de distintas épocas interagem simultaneamente,
pessoas, pontos de vista e eventos previamente separados no tempo sao justa-
postos e conjugados no espago. E justamente porque ha uma série de validacoes
empiricas de proposi¢des concernentes a natureza dos espiritos nesse processo
e reelaboragoes retrospectivas de situagoes passadas, as irrupgdes memoraveis
de espiritos instauram canais de comunicacdo que tornam o passado imper-
feito, no sentido gramatical e ontoldgico (cf. Lambek 1996). Nesse sentido, as
proprias reflexdes desse autor indicam que ha mais coisas em jogo do que uma
dimensido textual na possessao espiritual, aspecto privilegiado em sua classica
monografia.’

Textos constantes tanto em SLS quanto em ST exploram regimes de eviden-
cialidade e ordens semiéticas envolvidas com a produgio, circulagio e reco-
nhecimento de indices da presenca espiritual (Palmié¢, Wirtz, Kirsh, Delaplace,
Espirito Santo e Blanes — SLS; Wirtz e Romberg — ST),® bem como pensam as
trajetdrias histéricas e biograficas de entidades espirituais & luz de processos
narrativos. Em termos metodoldgicos, como argumenta Cardoso em SLS, é
necessario refletir sobre o préprio papel da narragio etnografica na articulagao
de estérias sobre o povo da rua da macumba enquanto objeto etnogréfico.
Ao invés de capturar os eventos em uma narrativa linear que produz uma
sequéncia de eventos discretos que progressivamente iluminam um ao outro
até atingirem uma explanacio fechada, deve-se forjar mecanismos para permi-
tir que a etnografia seja contaminada pela prépria poética do objeto (SLS: 104).
Afinal, semelhantemente as histdrias sobre o povo de rua, a narrativa etnogra-
fica produz certas relagdes entre lugares, pessoas e espiritos (SLS: 107).

5  Transagdes rituais e comunicagbes mutuas estabelecidas entre divindades e humanos no Sul da
India sio pensadas a luz do perspetivismo por Ishii (2012).

6 Nao a toa, um autor frequentemente citado por varios contribuidores das coletaneas ¢ Webb
Keane, particularmente por seu questionamento ao privilégio conferido a ideias ou crengas para se
definir a religido. Como alternativa, Keane (2008) sugere repensar a relacdo entre materialidade e a
atividade religiosa, bem como as ideias normalmente assumidas como definidoras da religiao. Cite-se o
argumento segundo o qual o reconhecimento de instancias de algo conhecivel (fenémenos associados a
possessdo espiritual, por exemplo) deve tomar uma forma semiética, de modo que o que circula entre
as pessoas nio sio experiéncias ou ideias; tais instancias devem ter alguma manifestagio material que
as faca disponivel, interpretavel e, na maioria dos casos, replicaveis por outras pessoas: acoes corporais,
discursos, o tratamento de objetos, e assim por diante (Keane 2008: S114).
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Um aspecto importante das estérias sobre o “povo da rua” diz respeito ao
“senso do inesperado” (SLS: 93) e ao “ocultamento” dos detalhes de suas vidas,
que sdo reveladas por meio de uma continua producao de incertezas sobre suas
identidades (SLS: 101) — semelhantemente, a davida é um elemento central
nos encontros de pessoas com fantasmas na Mongélia, cujos espectros nao
guardam, segundo Delaplace (SLS), uma relagdo de identidade (e de origem)
com uma alma especifica a partir do qual foram originados (SLS: 53). Assim,
as narrativas sobre entidades espirituais podem figurar como diagramas de
relacoes semidticas que criam historias e trajetorias de vida para pessoas e
entidades nao materiais (Wirtz em SLS).

Levar a sério a realidade émica da possessao espiritual implica em aceitar,
também, as davidas, suspeicoes e acusacdes acerca da veracidade, simulacio e
autenticidade acerca dos eventos de possessdo, assinala com precisio Romberg
em ST (Brazeal também trata, em ST, desses pontos). Elemento fundamental
das “tecnologias da presenga nos rituais de possessio espiritual” (ST: 230), a
davida articula-se a corporalidade mimética e a discursos de indeterminagio,
conquanto mudancas dramaticas das estruturas interpretativas e emocionais
dos participantes de rituais face a presenga de entidades espirituais apontem
para a autoridade, intencionalidade e para as consequéncias implicitas das men-
sagens transmitidas por espiritos (ST: 243-244). Se a mimese é pensada por
Romberg sob a chave da invocagao, canalizagio e transgressdo dos poderes de
outros, inclusive de memorias incorporadas sobre o passado colonial, Polk, em
um dos capitulos de ST, trata da encenagio da negritude por menestréis e atores
nos Estados Unidos do século XX, a qual ¢ performada por meio da descri¢ao
de uma complexa acado reciproca de simbolismo coletivo, fantasia individual e
producio da negritude, de modo que a mediunidade permaneceu alinhada com
modos textuais, graficos e teatrais de representacao racial (ST: 202).

ETNOGRAFANDO ENTIDADES ESPIRITUAIS

O principal mérito de SLF e ST repousa, a meu ver, na feliz combinacio de
pensar entidades espirituais para além dos quadros de referéncia de dominios
especializados da disciplina com a formulagio de alternativas metodoldgicas e
tedricas para se etnografar formas extra-humanas de existéncia. De fato, ambas
as obras nio se restringem a tematicas especificas, aventurando-se por debates
centrais na teoria antropolégica contemporanea, colocando em xeque a ren-
tabilidade de métodos, teorias e epistemologias da disciplina como um todo.
Os leitores e as leitoras ndo encontrarao muito espago para certas tematicas,
como a da morte e a do género,” tampouco para didlogos com vertentes da

7 Interessante notar que em sua ampla revisio bibliografica sobre a possessao espiritual, escrita ha
duas décadas, Boddy (1994: 415-422) dedicou uma segdo inteira de seu artigo as relagdes [continua]
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psicologia. Por outro lado, ha alternativas e sugestdes estimulantes, algumas
das quais destacadas abaixo, em especial aquelas esbocadas pelos organizado-
res das obras.

Destaco, inicialmente, que o escrutinio de conceitos e categorias mobiliza-
dos pela disciplina e, especialmente, pela antropologia da religido, é relevante,
bem fundamentado e pertinente. Empreendimentos como os de Paul Johnson
chamam a atencdo para os riscos de se tomar a possessio como um conceito
normalizador (cf. Asad 1993), além de destacar que os eventos de possessao
sao interseccionados por significacdes materiais, religiosas, econémicas e poli-
ticas, bem como por encontros entre nocoes europeias e nio europeias acerca
desse fenomeno. Dai a importancia de se precisar, no tempo e no espago, os
encontros, lugares e momentos nos quais a possessdo espiritual emerge (ou
emergiu) enquanto evento multifacetado. O viés histérico das proposicoes de
Johnson configura-se como antidoto as analises que pressupoem a existéncia
de sistemas (simbdlicos, rituais e cosmolégicos) cerrados e autocontidos.

A genealogia da possessdo espiritual ¢ um convite salutar para se acertar
contas com o fato de que a categoria infiltrou a producio antropolégica e
as proprias praticas religiosas de maneiras paradoxais. Contudo, nio se pode
perder de vista que ha diversas ordens de hibridizagdo temporal em jogo, seja
no plano da longa duracio, seja no do presente etnografico. Ou seja, as rela-
coes de entidades espirituais entre elas mesmas e com humanos nao sé6 podem
reconfigurar situagdes passadas e presentes, como possibilitam a certos agentes
(humanos e ndo humanos) transitar entre distintas posi¢oes cronolégicas e
ordens temporais. De fato, os eventos em torno da possessao espiritual podem
reverberar dominios sobrepostos da religido, economias coloniais expansivas,
ideias emergentes sobre a politica nacional e a criagdo do cidaddo individual.
Mas afinal cabe perguntar: em que medida a realidade da presenca de pessoas
mortas, espiritos e ancestrais, por exemplo, perturba, nos termos de Palmié, os
proprios canones de andlises historicamente orientadas? Lambek (ver acima)
parece-me correto ao sustentar que devemos conferir papel central as filoso-
fias embebidas nos sistemas de possessao espiritual, deixando as retéricas da
filosofia e antropologia europeias em suspenso em prol da analise das praticas,
conhecimentos e discursos locais em seus préprios termos — independente-
mente de reverberarem ou nao as hibridizagdes aludidas por Johnson. Dito
isso, é notavel o esforco de autores como Palmié, Wirtz, Cardoso, Giumbelli
e Johnson para pensar questoes relativas a histéria sem recorrerem, simples-
mente, a um viés historicizante.

Essas consideragdes conduzem a um ponto central: como entidades espiri-
tuais se interceptam com imaginarios de resisténcia e reflexdes sobre historias

[continuacdo]| entre género, o poder, corporeidade e resisténcia. Na esteira de sua fundamental mono-
grafia (Boddy 1989), a autora ainda questionava a forca das controversas teses de Lewis (1971).
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e economias politicas? De meu ponto de vista, Espirito Santo e Blanes avan-
cam significativamente ao questionarem o privilégio normalmente conferido
a fendmenos “mais reais” (economia, politica, histéria, etc.) na abordagem
de seres intangiveis. Debrugar-se sobre as trajetdrias sociais tracadas por essas
entidades no mundo — os efeitos da presenca de agéncias extramateriais — tem
por contraparte nao reduzir tais entidades a epifendomenos da operagao anali-
tica de contextualizacdo histérica e sociopolitica.

A influéncia de estudos associados a chamada virada ontoldgica é evidente
na introducdo de SLF, algo recorrentemente destacado por Espirito Santo e
Blanes, alias. E, ndo a toa, percebe-se um afastamento de explicacoes socio-
céntricas. Contudo, se as ressalvas sdo extremamente pertinentes, as alter-
nativas propugnadas por ambos pendem mais para a divisdo do trabalho do
que para a conciliagdo de abordagens. Afinal, discursos, narrativas e praticas
mediadas pelas presencas e efeitos desencadeados por entidades espirituais
podem ser repletos de significados histéricos criticos e ganham atualidade
justamente porque remetem a pressdes morais, politicas e sociais contempora-
neas (cf. Kwon 2008: 18). A irrup¢ao de lembrangas e memorias incorporadas
em praticas sociais, processos rituais, habitos e experiéncias corporificadas
(cf. Shaw 2002: 7) mostra-se central para nossos interlocutores(as) em diver-
sos casos. Assim como a “economia politica”, a “histéria” e “forgas sociais”
nao devem ser concebidas, a priori, como as fontes de causacdo das varias
ordens de presenca de entidades espirituais no mundo, nio se deve afastar,
de antemao, a possibilidade de os modos de existéncia das pessoas remete-
rem, a seu modo, a dinAmicas e processos relativos a eventos “histéricos”, por
exemplo.

Por fim, ambas as obras deslocam a énfase excessiva da materializacio de
entidades espirituais em corpos (algo recorrentemente destacado nos estudos
sobre a possessao espiritual) e analisam como esses seres infundem-se em obje-
tos, instrumentos, rituais, discursos, paisagens, rumores, narrativas, etc. Nao
se trata, cumpre destacar, de ignorar a centralidade da experiéncia corporal,
mas antes de se elucidar as técnicas particulares de discernimento e as capaci-
dades perceptivas envolvidas com o reconhecimento de entidades espirituais
como sujeitos e objetos no mundo — a economia representacional e as tecno-
logias de instanciagdo da presenca espiritual, nos termos de Wirtz e Palmié.
Assim, pode-se melhor entender e integrar a alteridade perceptiva e sensorial
na pratica antropolégica, explorando-se os processos por meio dos quais for-
mas de existéncia outras assumem forma e eficicia em distintos contextos,
praticas, rituais e discursos (Espirito Santo e Blanes em SLS). As tentativas de
se etnografar seres intangiveis, os quais nao estao confinados a COrpos, espagos
e periodos nitidamente delimitados, colocam em suspenso, portanto, dicoto-
mias arraigadas na disciplina, como materialidade e imaterialidade, tangivel e
intangivel, visivel e invisivel, real e imaginado, material e mental.
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A guisa de conclusio, ressalto que a riqueza de ST e SLF permitiria outras
apropriacoes e comentdrios. Seja como for, e ndo obstante as distintas orien-
tagoes tedricas presentes nos livros, ambas as obras sinalizam que os procedi-
mentos de confinamento conceitual o/ou disciplinar sdo postos a prova pela
existéncia e pelas agoes de entidades espirituais que se replicam continuamente
nos espacos de experiéncias compartilhadas com os humanos.
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